A CRITICA RADICAL DA RELIGIAO E A

CRITICADO ATEISMO

Em relagdo ao tema “religido”, a
postura “mais avangada” dos criticos tem
sido sempre a do “ateismo”, se opondo ao
fendmeno religioso. Essa postura de simples
negacgao, porém, além de ndo compreender
0 proprio fendmeno religioso, apresenta
limitagdes na compreensdo da propria
realidade que possibilita a existéncia da
religido. Deste modo, o crédulo ateu ndo
pode compreender que a prépria realidade
na qual ele vive é também metafisica, tdo
religiosa e incoerente quanto as religiGes
que combate. Deste modo, pretendemos
demonstrar que a critica radical de base
marxiana constitui-se igualmente em critica
do ateismo. Esperamos, com isso, retirar
alguns preconceitos que se tornam um
impeditivo a priori para a militancia utilizar
0 que ha de emancipador por debaixo do
invélucro mistico das religides.

O “MECANISMO” DA RELIGIAO

Pode-se dizer que 0 mecanismo basico
de funcionamento da religido € a alienagéo,
ou seja, a transferéncia para outro ser de
seu destino, de seu controle, de sua esséncia.
Este outro ser, a divindade, é, no entanto,
criado pela proje¢do das proprias relagdes
sociais entre 0os homens. Na religido, os
homens acabam por substituir sua
autoconstrugdo consciente por um ser
criador de si mesmo. Até aqui em quase
nada diferimos do ateismo em seu sentido
tradicional, vez que deus aparece até agora
como algo subjetivo, que depende da
subjetividade humana para existir. Este
subjetivismo religioso se opde ao mundo
real, onde as coisas acontecem de fato e
ndo apenas em pensamento, 0 que
justificaria a caracterizagdo da divindade
como um mero delirio.

Tomando as religides como mera
alienagdo subjetiva, o ateismo ndo consegue
perceber que elas tém um sentido de
desenvolvimento na histéria que vai de
religides mais simples para mais complexas
no desenvolvimento do mundo dos
homens. Como os ateus veem o divino
como algo do pensamento e ndo da
realidade (onde deus “ndo existe”), deixam
de, por vezes, procurar na propria realidade

a causa da formagdo de tal imaginagdo no
cérebro e na vida do homem. Ndo
compreendem assim como a propria
religido é um fenémeno constituido e
constituidor dessa prépria realidade. Ndo
percebem como essa mesma realidade é
por si “religiosa”. A pergunta mais
importante para o esclarecimento ndo
é a cléssica “Deus existe?”, mas sim
aque, superando este ponto, acaba por
guestionar: Por que o homem se
aliena? Por que ele acredita ter sido
criado pela divindade que ele mesmo
criou? Como umaidéia que ele mesmo
cria “adquire vida”, torna-se relagdo
social e passa a lhe dominar? Aresposta
para isso ndo pode ser dada a partir da
constatacdo de casos individuais de
conversdo, como, por vezes, 0 Senso
comum busca fazer. Para entendermos a
verdade da religido temos que recorrer a
andlise historica, levando em conta a
estrutura das sociedades que deram origem
as diversas representac@es religiosas de
mundo. A histdria das religides é a histdria
das formas de representacdo do mundo
pelas sociedades; compreendendo o
desenvolver das religides, entende-se o
desenvolver da consciéncia do homem,
abrindo-se a porta para uma critica do
préprio carater irracional da forma atual
de representacdo do mundo, inclusive
aquela que se apega ao ateismo.

O PROCESSO DE TRANSFORMAGAO DAS
RELIGIOES

A divindade é criada na mente das
pessoas, mas ndo na de uma so e sim
nas mentes e relagdes sociais do
conjunto das pessoas que vivem
aquelarealidade social. Em sua historia,
0s homens quase nunca puderam escolher
uma religido. A escolha livre de religido é
um fendmeno tipicamente moderno. Isso
porque nos tempos passados a dita
“religido” é uma forma total de cultura,
uma forma completa de entender o mundo
que se articula como direito, como moral,
como politica, como economia etc. O
considerado justo ou correto ndo era de
acordo com algum tipo de lei que pudesse
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ser diferente da religido, pois a religido era
aprapria lei; alias, so se pode falar de “uma
religido”, como algo separado das outras
esferas da vida, no préprio capitalismo, vez
que sb neste os varios aspectos da vida se
fragmentam e se autonomizam. O mesmo
fendmeno que no passado podemos atribuir
0 nome de religido pode igualmente ser
compreendido com o nome de cultura, pois
representa o todo indistinto da visdo de
mundo das pessoas em determinada
sociedade e ndo uma opgédo de crenca
desvinculada de outros conjuntos da vida
social, como hoje, que a religido é um
aspecto tao subjetivo - e por vezes menos
importante — que a escolha de um time de
futebol.

Nos primérdios das sociedades
humanas, quando o homem comegava a
desenvolver a linguagem e com ela a sua
consciéncia, a representacdo do mundo era
dominada por elementos que hoje
considerariamos misticos, ilusorios. Na
infancia da humanidade, para nossos
ancestrais, cada ser vivo e cada objeto tinha
uma anima (UMaalma, uma vontade). Tudo
tinha alma, pois o proprio jeito de entender
aexisténcia de algo era atribuindo-lhe uma;
como hoje, ainda, para podermos
transportar o significado de algo, precisamos
de um nome. A mera atribuicdo de uma
alma para cada coisa é um avanco da
consciéncia que possibilita conhecer cada
coisa em separado. Quando o homem
entende que sua alma ndo é forte para
vencer a alma da arvore, mas que quando



unida a alma da pedra é possivel vencer,
ele estabelece uma relacdo de causalidade
entre usar uma coisa (pedra) para
derrubar outra (&4rvore). Assim ele
significa e articula relacdes
incompreensiveis para quem ainda néo
identifica todos os seres como portadores
de uma alma, como “algo” que existe.

Quando uma tribo de coletores
primitivos encontra cereais selvagens e
0s consome, devolvendo parte para a
terra de onde o cereal brotou, percebem
que mais cereal brotou na estagdo
seguinte. Assim, formam-se 0s mitos
ligados a origem da agricultura. Forma-
se, assim, um ritual para os deuses da
natureza, um ritual que a nossos olhos
seria irracional, mas que representa um
avanco geral na consciéncia do homem
em relacdo aos estagios anteriores,
articulando uma causalidade que permite
0 inicio da agricultura, abrindo as portas
para 0 surgimento da civilizacdo. A
representacdo destes niveis de
desenvolvimento cultural muito
primitivos ndo sdo mera ilusdo, mas sdo
formas reais de conhecimento do
funcionamento do mundo, a descoberta
de uma causalidade antes néo
conhecida. AqQui ndo se pode
caracterizar os mitos como mero
delirio subjetivo, eles ndo sdo um
conhecimento falso do mundo; os
mitos representam a verdade deste
préprio mundo dos homens, o que
também ¢, por outro lado, um dado
nivel novo de esclarecimento sobre
o funcionamento deste. Se, para 0s
ateus, isso parece delirio é sé porque
eles estdo téo crentes de sua verdade
e de sua ciéncia que ficaram cegos.
Esta cegueira, a cegueira do dogma,
justamente a que pensam combater,
0s coloca no mesmo nivel do cristdo
que critica o pagdo, do jesuitico
colonizador europeu que entendeu as
crencas indigenas como absurdas.
Esta cegueira impossibilita
compreender como a propria
realidade é até hoje metafisica, como
ainda se sustenta por idolos criados
pelo préprio homem.

A forma de representagdo totémica,
existente nas sociedades mais primitivas
em que o homem ainda estd muito
submerso na natureza, é substituida por
outra forma de entendimento do mundo
quando comegam as primeiras civilizagoes.
De uma tribo que produz coletivamente
a sociedade adquire pouco a pouco uma

formahierarquizada onde haa exploragéo
de uma classe social por outra. A producdo
de excedente entéo
alcancada possibilita que surja toda uma
classe social que sobrevivaa custa de outra.
As primeiras grandes civilizagbes do Egito,
Mesopotédmia e China tém formagdes
sociais com lideres despoéticos, gerando
uma nova forma de representacéo
religiosa. Todo poder da comunidade,
antes projetado no totem (uma arvore ou
um canguru, por exemplo), agora é
projetado em um homem e refletido
secundariamente sobre outros integrantes
de sua classe social. Ha& assim
uma inversao, € o que é fruto do
desenvolvimento  social, do
desenvolvimento coletivo, parece
agora derivar de algumas figuras
(pessoas) que se tornam deuses. O
mundo passa a ser visto como um todo
comandado por uma divindade encarnada
na figura do rei — um farab com um
séquito de suditos igualmente sobre-
humanos. Estas figuras em geral
antropomorficas (corpo de homem e
cabega de animal), ndo escondem seus
resquicios ainda ndo eliminados da época
totémica. Tais formas animais serdo
completamente apagadas quando 0s
homens ndo estiverem mais submetidos a
um Unico rei, mas quando as
transformacdes sociais 0s impelirem a
comecar a produzir por sua propria conta
paravender em um mercado onde possam
exprimir sua vontade como comerciantes
em pé de igualdade —colocando assim uma
relacdo de identidade clara entre os
homens e em 0posi¢ao ao resto da natureza.
Esta identidade entre homens é que entdo
passara a ser projetada por sua consciéncia.

Com o comeco da producdo em
pequenos clés possibilitada pelo dominio
da metalurgia do ferro, entre os gregos
surge um pantedo de deuses que reflete
este novo avango. Sua representagdo
religiosa cria deuses com feicOes
humanas, deuses que representam
relagdes, desejos e atributos claramente
humanos. E que a sociedade ja se afastara
tanto da natureza que ndo se identifica
mais com o restante do mundo natural,
e novos sentimentos, que se tornaréo
proprios da humanidade a partir deste
momento, surgem projetados nos deuses.
Estes sentimentos representados por
deuses, no entanto, ndo deixam duvida:
sdo na realidade sentimentos que estéo
nascendo nos humanos, mas que estes
s6é podem compreender vendo-0s
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projetados na divindade. Na Grécia
antiga, por volta do século VIII A.C,
surge Diké, a deusa da justica que
representa a igualdade em oposicdo a
divindade mais antiga, a Titd Thémis,
encarada como a justica da nobreza, que
se pautava por relagfes servis desiguais,
guardid do justo como tradigéo
dependente da linhagem. Esta forma de
lutaideoldgica projetada nos deuses é ela
mesma a luta entre a classe dos
camponeses e dos mercadores (que
comega a surgir) e seu ideal de igualdade
(dos quais 0 comércio depende) em
oposi¢do a antiga nobreza, que defendia
seu privilégio, visto como algo divino.

O processo de desenvolvimento
dareligido é, antes de qualquer outra
coisa, um processo de
autoconhecimento do homem, no
gual ele capta a realidade a partir da
projecdo de sua organizacdo social.
Quanto mais se desenvolve 0 homem,
mais esta proje¢do das qualidades
humanas pela identificacdo do homem
com seu género, e ndo com a natureza,
se torna nitida, e mais 0s deuses assumem
formas humanas. No cristianismo, talvez
a mais “desenvolvida” das religiGes, este
processo alcanga um ponto em que se
mostra de maneira ainda mais clara: a
projecdo da humanidade na divindade
acaba gerando Jesus Cristo, um deus
nascido de uma humana e que existe sob
a forma humana de carne e o0sso. O
homem se vé em Jesus, ele vé seu reflexo
como humano, mas um reflexo ainda
virado de ponta-cabega, pois 0 humano
la revelado, ainda que de carne e 0sso, se
projeta como Deus. No sacrificio de
Cristo, se mostra simbolicamente a culpa
que todos temos e pela qual a0 mesmo
tempo ndo somos responsaveis; a culpa
gerada pelo fetichismo que nos controla
e que, assim, fazemos sem saber. Amar o
préximo como a si mesmo, tolerar, dividir
0 péo, essa é a boa nova que deve ser
praticada e ensinada a todos para que
sejamos salvos. Essa é a mensagem que
deu origem no comeco de nossa era ao
comunismo cristdo primitivo, e que, no
essencial, desvencilhada do invélucro
mistico, ndo difere daquele que serd o
lema de uma sociedade emancipada “de
cada um conforme sua necessidade, a
cada um conforme sua capacidade”.

Conforme se vé, o fenbmeno
religioso, aqui, ndo é um falseamento
da realidade, ndo é uma mera ilusao,
antes é um avanc¢o na forma de



interpretacdo do mundo por conta
dos avancos da prépria sociedade —
constituindo assim uma forma
historicamente valida e real de
conhecimento do mundo. E claro que,
com novos passos de entendimento da
relacdo da natureza, a manutencdo de
formas anteriores de entendimento torna-
se uma contradi¢do reacionaria — e
mesmo mera ilusio subjetiva, 0 quUe NA0
eram no passado.

O caréter progressista que pode ser
atribuido ao ateismo encerra-se nacritica
desta contradic&o, pois num mundo onde
0 agir religioso se mantém pela emulacdo
das praticas mercantis (numa verdadeira
subsuncdo dos preceitos religiosos
tradicionais a vida mercantil) ou mesmo
numa sociedade em que o agir religioso
tradicional praticamente ja desapareceu
(no sentido de uma vida de acordo com
areligido e ndo meramente de ir & missas
ao domingo) aparece 0 ateismo como
uma irracionalidade também gigantesca,
quando 0 mesmo continua a se limitar a
dizer “o deus metafisico ndo existe”. Isto
é, por si, se colocar no mesmo &mbito
“dos céus”, tal qual o religioso; quando
que, verdadeiramente, o que deve ser
feito é uma critica “terrena da terra”.

A RELIGIAO DE NOSSOS DIAS

Em nossos dias a religido se torna
cada vez mais um fendémeno subjetivo,
ligado as preferéncias individuais de cada
pessoa. O carater obrigatério anterior,
com o qual as diversas formas de religi&o
se originaram, ja desapareceu. A vida
prética é cada vez mais determinada pelo
modo de funcionamento do capitalismo
— as pessoas tém que ter um emprego,
tém de obedecer as leis do Estado em
cujo territorio estdo, seguem uma forma
l6gico-sistemética de pensamento nos
estudos, etc. Sobra paraa religido o espaco
na mente daqueles que “créem”; a fé
deixa de ser um fenémeno social
imperativo e assume assim uma forma

“ HoJE, MESMO O MAIS FIEL CRISTAO NAO
CONSEGUE CUMPRIR UM DECIMO DO QUE A BIBLIA
PRESCREVE COMO MODO DE VIDA EXEMPLAR, E
ISSO NAO PORQUE NAO QUEIRA, MAS PORQUE E
IMPOSSIVEL SEQUER COMER NOS DIAS ATUAISSEM € T |
ESTAR DIRETAMENTE CONECTADO A PRATICA
CAPITALISTA EM SUAS CATEGORIAS BASICAS COMO
DINHEIRO, TRABALHO, DIREITO, CIENCIA ETC”

individualizada. Hoje, mesmo o mais
fiel cristdo ndo consegue cumprirum
décimo do que a biblia prescreve
como modo de vida exemplar, e isso
ndo porque nNao queira, mas porque
é impossivel sequer comer nos dias
atuais sem estar diretamente
conectado a pratica capitalista em
suas categorias basicas como
dinheiro, trabalho, direito, ciéncia
etc. O cristdo ja ndo é mais seguidor
da mensagem libertadora de Cristo,
mas da reinterpretacédo do que ha de
mistico em sua figura a partir do
imperativo capitalista do lucro. N&o
Ihe importa mais a solidariedade, a
tolerancia, a divisdo de seus bens
com todos, mas sim enriquecer,
acumular. Por isso, diz o filésofo e
psicanalista Wilhelm Reich, que
hoje, se voltasse a terra, quem
assassinaria Jesus Cristo seriam 0s
proprios cristaos.

A prética religiosa foi desbancada
pela pratica mercantil; mas como esta é
a prética do individualismo, é possivel
manter a religido como algo individual —
contanto que ndo atrapalhe o
funcionamento do sistema econdmico; ou
seja, que fique restrita sé ao pensamento
Ou mesmo sirva para manter e
aprofundar o sistema entéo vigente. A
critica ateista se preocupa em combater
este pensamento que ainda se coloca
como Vvéu na mente de muitos, mas ela
propria ndo se da conta de que a préatica
religiosa em seu sentido tradicional ja
desapareceu e outra prética, igualmente
incoerente, tomou seu lugar. Na luta
contra a incoeréncia, que é a parte da
religido criticada pelos ateus, o que
realmente importa é criticar a pratica que
possibilita o individualismo e o capitalismo
como um todo, que possibilita a
manutencio da incoeréncia. E penetrar
no que ainda ha de religioso em nossa
propria pratica, mas ndo no religioso no
sentido estritamente divino, e sim no
sentido real de uma
projecdo social que
gera uma alienagdo,
um controle cego da
nossa sociedade por
algo que n6és mesmos
amo s
inconscientemente.
Aqui o ateismo ndo
tem nadaa dizer, pois
apenas declara a ndo
existéncia daquilo

9

que ja ndo existe. E preciso trazer a
descrenca para a propria pratica do ateu
possibilitando perceber nela a alienacéo.

Na divindade o homem aliena o
controle de sua vida para uma ideia que
ele mesmo criou conforme seu convivio
social; no capitalismo, um fendmeno
mulito parecido opera cotidianamente. As
coisas que o homem produz com seu
trabalho acabam, uma vez produzidas sob
esta determinada forma, dominando o
homem — do mesmo jeito que sua ideia
antes o dominava. Isso se d& ndo apenas
no sentido classicamente afirmado de que
amaquina domina o0 homem — e assim o
capital domina o trabalho, mas em sentido
muito mais profundo. A relagéo social
mercadoria é uma relagdo humana
de comparacdo abstrata entre as
coisas, efetuada por meio da troca,
gue acaba por projetar nestes
produtos um valor, seu “parédmetro
de comparabilidade”. O valor ndo é
algo proprio da matéria, néo é algo
fisico e nenhum cientista conseguira
vé-lo com um microscopio, pois ele
é a projecdo de um tipo de relacdo
social sobre as coisas, que assim se
tornam mercadorias. Em uma
comunidade primitiva, o produto do
trabalho néo era trocado; assim, as
coisas ndo se apresentavam como
tendo um valor (uma certa
guantidade de trabalho, representada
pelo dinheiro). Com o comércio, inicia-
se esta proje¢do que dominara toda a
sociedade com a chegada do capitalismo;
o capital (uma relagéo social caracterizada
como utilizagdo do dinheiro para gerar
mais dinheiro) decide nosso destino. Pela
propria pratica das pessoas no mercado
as coisas se tornam portadoras de valor
e assim os homens se relacionam por meio
das coisas, como se esta fosse a tinica forma
possivel de ser. De modo similar, relagGes
sociais pré-capitalistas projetavam, pela
prépria prética das pessoas, a aparéncia
de que o mundo era habitado por
divindades que estabelecem o destino da
sociedade. Nos dois casos, as relacGes
sociais projetam uma forma de
entendimento do mundo que serve
justamente a manutencdo daquelas
mesmas relagdes, que aparecem como
decorréncias naturais, ou “justas”, mas
que uma analise mais profunda revela
como incoerentes.

Tentando ser mais claro: a
alienacdo religiosa é a projecdo das
relagdes sociais na ideia de uma



divindade, que aparece como se
tivesse criado a humanidade — e ndo
0 contrario. A sociedade passa a ser
dominada de fato por meio desta
ideia que ela mesma criou, e passa a
seguir rituais, sacrificios (inclusive
humanos) etc. No capitalismo, as
relagbes de troca conduzidas pelos
humanos, fazem as coisas terem um
valor (uma propriedade que elas
fisicamente ndo tém, sendo por meio
da prépria acdo humana) e gerar o
“mercado”, que acaba por dominar
toda a sociedade. O mercado, para o
qual séo produzidas todas as coisas,
aparece como uma vontade
independente dos homens, como se
tivesse vida e até humor proprio. Salta
aos olhos a cega ideia de que o0 mercado
seja 0 promotor do “bem comum?”, que
em qualguer tempo ou situagéo
assegurara o melhor a todos por meio de
sua “mao invisivel”, termo que por si ja
revela um dogma de perfil tipicamente
religioso. Muitos, como os defensores de
um “estado de bem-estar social”,
percebem a irracionalidade do sistema
neste nivel, mas ao invés de critica-la e
avancar para construir algo novo que
supere tal estado de coisas, advogam um
novo tipo de ritual paraagradar os animos
do Deus-mercado — criar trabalho
desnecessario, ou necessario apenas do
ponto de vista da propria criacéo de valor
abstrato. A tosca afirmagdo de que o
modo atual de funcionamento da
sociedade é derivado da propria natureza
é s6 uma atualizacdo do mito de que as
coisas s&0 como sdo por vontade divina
— nos dois casos 0s homens afastam sua
responsabilidade na construcdo de sua
propria realidade, projetando-a para o
exterior, seja para Deus ou para o
Mercado.

O mercado e seu dominio abstrato
ndo se limitam & propria economia. As
decisbes em todas as instancias e areas
sdo baseadas nas “vontades” deste
mecanismo abstrato, uma
verdadeira divindade pratica. Tudo em
nossa sociedade é feito no intuito de gerar
mais dinheiro e ndo de diretamente suprir
necessidades humanas. Na relacéo
social mercadoria, o produto da méao
do homem passa a domina-lo como
se fosse de uma realidade
independente da agdo dos sujeitos,
algo inescapavel. Este fetiche que
esta na cabeca dos homens controla
suavida social, pois sdo suas préprias

relagBes sociais, decidindo mesmo
sobre a vida e a morte. Hoje mais
de um bilhdo de pessoas passam
fome e unica razio para isso é que a
producdo de comida para eles ndo
¢ tdo rentavel quanto a de artigos de
luxo. Esta abstracdo que existe na
realidade € ela mesma criada pela prética
social dos homens e ndo um fenémeno
natural e inescapéavel, algo independente
de nossas relagcbes. De modo similar ao
que as pessoas eram atiradas a fogueira
na inquisi¢do, por conta de uma crenga
cega em deus oriunda da prépria préatica
inconsciente dos homens, no capitalismo,
pela propria pratica por nos reproduzida
(que nos aparece como algo existente por
si s6) milhdes morrem de fome. Nossa
sociedade ainda ndo é conscientemente
administrada, mas antes guiada por um
ente abstrato, 0 mercado, que nGs mesmos
criamos, mas ndo controlamos. Este ente
derivado de nossa propria pratica é
semelhante ao primitivo totem, semelhante
as varias divindades que guiaram nossa
vida por entre os séculos, uma
representacéo fetichista das relacfes que
ndés mesmos reproduzimos, algo
que fazemos sem saber.

Assim, podemos dizer que o
desenrolar histérico da religido é o
desenrolar das formas de
compreensdo de relagbes sociais que
Ihe deram causa. Declarar a néo
existéncia do divino ndo basta; é
necessario compreender como ele
surgiu, se desenvolveu e desapareceu
na histéria. Por detrds da
representacao, hd uma historia real das
relacBes nas sociedades e do
desenvolvimento da consciéncia
humana. Compreendendo-se o fetiche
existente na religido, facilita-se a
compreensdo do fetiche em suas
misteriosas formas “terrenas”, como
0 mercado, o Estado,
o direito, o dinheiro
etc. Adentrar aqui em
profundidade na base
tedrica que permite
compreender
conjuntamente todos
estes fendmenos, a
critica do
chamado fetichismo
da mercadoria, no
entanto, s6 tornaria

mais  confusa a M mundo
explicacio deste temaji [
muito amplo e
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complicado. Deste modo, contentamo-nos
aqui em explicitar ainconsciéncia de nossa
pratica social, deixar evidentes as
incoeréncias “religiosas” de nosso modo de
ser no mundo, para que 0 ateu entenda o
fetichismo de sua prépria posicao e liberte-
se de seu preconceito.

Na luta pela superacdo da
exploragdo precisamos do apoio de todas
as tendéncias que historicamente contra
ela se levantaram; precisamos de uma
frente ampla a favor da socializagéo, da
solidariedade. O cristianismo representa,
em sua mensagem original, um poderoso
argumento contra a exploragéo. Por que
a esquerda critica ndo consegue utilizar
este discurso que a principio Ihe seria tdo
favoravel? Entre outros motivos, isto se
deve a seu preconceito de tomar o
essencial do fendmeno religioso ndo como
forma de consciéncia, mas como
mistificacdo. Assim se nega a priori como
ilusdo, como delirio, todo o conhecimento
que a humanidade reuniu por milénios na
narrativa religiosa. Nega-se também a
compreensdo do fetichismo da mercadoria,
espécie de fendmeno religioso que
constitui a base de funcionamento do
proprio capitalismo, e, talvez, ainda pior:
nega-se ao debate ideoldgico por dentro
da religido, deixando para a direita
capitalizar politicamente os que creem e
que ainda representam a esmagadora
maioria da populacdo. Ainda: isola e
desmobiliza aqueles progressistas e
revolucionarios que tem algum tipo de
crenca religiosa, colocando a identidade
como ateu antes da identidade como
pessoa que quer superar o capitalismo.
Esperamos ter contribuido para acabar
com este preconceito.

*Adaptacdo reduzida, por Thiago
Calheiros, do artigo Para a Critica do
Ateismo, de Thiago Lion, com revisdo do
préprio autor.




